UNIVERSIDADE FEDERAL DE RONDONIA (UFRO)
CENTRO DE HERMENEUTICA DO PRESENTE

PRIMEIRA VERSAO

ANO I, N°43 - MARCO - PORTO VELHO, 2002
VOLUME III
ISSN 1517-5421

EDITOR

NILSON SANTOS

CONSELHO EDITORIAL

ALBERTO LINS CALDAS - Histéria
ARNEIDE CEMIN - Antropologia
ARTUR MORETTI - Fisica
CELSO FERRAREZI - Letras
FABIOLA LINS CALDAS - Histéria
JOSE JANUARIO DO AMARAL - Geografia
MARIA CELESTE SAID MARQUES - Educacdo
MARIO COZZUOL - BRiologia
MIGUEL NENEVE - Letras
VALDEMIR MIOTELLO - Filosofia

Os textos de até 5 laudas, tamanho de folha A4, fonte Times
New Roman 11, espago 1.5, formatados em “Word for Windows”

deverao ser encaminhados para e-mail:

nilson@unir.br

CAIXA POSTAL 775
CEP: 78.900-970
PORTO VELHO-RO

TIRAGEM 200 EXEMPLARES

EDITORA UNIVERSIDADE FEDERAL DE RONDONIA

PRIMEIRA VERSA(

ISSN 1517-5421 lathé biosa ‘l:;

OS GREGOS INVENTARAM TUDO

JEAN PIERRE VERNANT

edufro



Jean Pierre Vernant 0OS GREGOS INVENTARAM TUDO
Entrevista concedida a Folha de Sao Paulo Online — Caderno MAIS! - 31/10/1999 - Paginas: 4 e 5

Com a democracia, a Grécia inventou também a tragédia e a filosofia, tornando-se, nas palavras do historiador
Jean-Pierre Vernant, o 'mundo de onde viemos".Tudo mudou desde entio, o espaco, o tempo, a
autoconsciéncia, a memoria, as formas de raciocinio. Mas € o homem grego que esta nessa espetacular origem.

Pergunta - E possivel falar de um milagre grego, dizer que na Atenas classica do século 5° ou 4° a.C. todo o Ocidente foi inventado. O senhor concorda com essa
idéia?

Jean-Pierre Vernant - Acredito, de fato, que os gregos em grande parte nos inventaram. Sobretudo ao definir um tipo de vida coletiva, um tipo de atitude religiosa e
também uma forma de pensamento, de inteligéncia, de técnicas intelectuais, de que Ihes somos em grande parte devedores. A histdria do Ocidente comega com
eles. E mais, eles transmitiram seus métodos e seu contetido de pensamento, na época helenistica, ao Oriente Médio e & India. Foi, alids, por intermédio da cultura
arabe que a Grécia sobreviveu a si mesma na Idade Média, antes de ser redescoberta pela Europa. Como se v€, o caudal do helenismo seguiu todo tipo de
meandros, mas ressurgiu, periodicamente.

Pergunta - Para comecar, os gregos inventaram a politica e a democracia?

Vernant - Certamente que sim, eles inventaram uma e outra. A partir do século 7° a.C., vemos surgir na Grécia um comportamento social, praticas institucionais
que constituem, na verdade, o que podemos chamar o nascimento da politica. Em todas as grandes civilizacGes que precederam a civilizagdo grega, e de que ela foi
tributaria (assirio-babilonica, egipcia, fenicia, cretense), ndo se tinha visto nada comparavel. Os chamados dodricos, isto €, indo-europeus que, na aurora do 2°
milénio a.C., instalaram-se na Grécia continental vindos talvez do Caucaso, impregnaram-se da cultura de civilizacgdes mais avangadas, em particular a dos
cretenses. Eles nos deixaram toda uma série de inscrigOes: arquivos palacianos que nos permitem abarcar o que era a Grécia entre 1450 e 1200 a.C., uma Grécia de
monarquias que, em certos aspectos, lembrava os reinos orientais; o rei, "anax", controla o conjunto da vida social, econdmica e mesmo religiosa, ao que parece.
Nos registros contabeis da realeza, vé-se que as doacOes, a hierarquia e organizacdo militares, tudo passa por ele: sdo necessarias tantas carrogas, tantas rodas de
carroga, tantos cavalos. Esse periodo micénico deu lugar ao que chamamos os séculos obscuros: os reinos desaparecem, a escrita também, os contatos com o

Oriente, a densidade demografica e a superficie cultivada diminuem. E depois o comércio retorna, 1a pelo século 9° a.C. O que aparece entdo, e dessa vez o
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sabemos, afora os documentos arqueoldgicos, gracas a época homérica, a "Iliada" e a "Odisséia" (dificil datar, pois se trata de uma tradicao oral que remonta talvez
a 1250 a.C., mas cujo texto so foi fixado no século 6° a.C.), € um mundo marcado por uma nova maneira de considerar o poder.

Pergunta - O que ocorre?

Vernant - Pode-se dizer, para resumir as coisas, que nesse mundo mediterraneo o rei cumpre um papel essencial. Ele tem em si algo de divino, ele é o intermediario
entre os deuses e os homens. O grupo humano se encontra, em relacdo ao poder, a soberania, numa situacdo de inferioridade, de submissdo e de obediéncia: a
palavra do rei, sua decisdo, os meios militares de que ele dispde sdo incomensuraveis ao cotidiano de seus suditos. O que vemos surgir na Grécia, nesse contexto?
Algo de totalmente novo: a idéia de que s6 existe sociedade humana digna desse nome se essa soberania de valor quase religioso se achar despersonalizada e,
para falar como os gregos, situada no centro, ou seja, se ela se tornar uma coisa comum. SO pode haver vida social se todos os membros de uma comunidade
tiverem direitos iguais para gerir os interesses comuns - o que é também um modo de instaurar uma diferenca entre o publico e o privado.

Pergunta - O que define o espago publico?

Vernant - O fato, justamente, de ndo ser submetido a autoridade de nenhum mestre, de ndo abrir espaco a um poder despdtico. Assim, em Homero, a palavra
"anax", que no mundo micénico designava um soberano organizador do universo, uma palavra de acepgdo absoluta, é banalizada: "anax", em Homero, significa
"senhor", e ndo tem peso maior que o0 nosso "senhor" de hoje. Em contrapartida, aparece um termo técnico para designar o rei, "basileus". Ora, esse "basileus" ndo
€ mais um absoluto, é dotado de um relativo e de um superlativo: "basileuteros", mais rei, para dizer, por exemplo, "eu sou mais rei que vocé", e "basileutatos", rei
dos reis, "o mais rei de todos" _Agamémnon. Em outras palavras, nesse mundo de aristocracia guerreira, todos os principes ostentam o titulo de "basileus" e ja
desponta a idéia de que, para as grandes decisdes, a serem tomadas no curso de uma guerra, é preciso reunir o conjunto do exército: o exército faz circulo, e
avancam por etapas, empunhando o "skeptron" _muito menos o signo pessoal de um poder que o signo social que lhe confere o direito de falar_, os "aristoi", os
melhores, os chefes, aqueles que mostraram possuir as qualidades de coragem, de energia, de honra: esses podem dizer tudo o que pensam.

Pergunta - Ndo demonstram nenhuma deferéncia ao rei?

Vernant - Aquiles trata Agamémnon como o Ultimo dos Ultimos, na frente de todo o mundo: "Tu és um covarde, um ordindrio, o que eu tenho a ver contigo?". Seria
impensavel dirigir-se nesses termos ao rei dos reis assirio ou ao farad egipcio. Vocé os imaginaria insultados em praga publica por tipos que os chamam de todos os
nomes? Esse comportamento originara mais tarde o que se chamara "isegoria", o direito igualitario a palavra. E na verdade uma revolucao, uma atitude
radicalmente diversa no trato com a realeza, com a "monarchia", o poder de um sd. Os "aristoi" consideram que nao existe nenhuma instancia exterior que possa

exercer sobre eles algum poder.
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Pergunta - E de onde Ihes vem a mentalidade "revolucionaria"?

Vernant - Vai saber! Na origem, nos povos indo-europeus, o poder real é pensado em moldes pastoris: o rei é o pastor de seu povo. Ele alimenta seu rebanho, mas
também |hes impde o acoite, a canga. Isso ainda é perceptivel na "Teogonia" de Hesiodo, que pertence ao mesmo substrato cultural, em que se pode ler uma
tentativa de justificar teologicamente, eticamente, os poderes excepcionais do rei: se o rei € bom, justo, a terra sera fértil, as mulheres terao bons filhos, nao
havera guerras. Em ruptura com essa ideologia, os "aristoi" sustentam, segundo a férmula que se encontra em todos os textos, que é preciso "depositar o poder no
centro".

Pergunta - Isso tem algum significado concreto?

Vernant - Os que estdo na periferia se acham todos a igual distancia do centro, e, estando o poder localizado no centro, ninguém lhe pde as maos. Essa idéia
abstrata ganha corpo na arquitetura: desde essa época, a praga publica situa-se nas cidades gregas ao lado da acrépole, onde se erguem os templos _o espaco dos
deuses e de outros espagos comunitarios_, como o estadio, a escola, os banhos. Quando os gregos, a partir do século 8° a.C., comecam a fundar col6nias no
exterior, a primeira coisa que fazem é abrir espaco, no centro, para que se possa construir, ndo um paldcio, ndo uma simples habitacao privada, mas o espaco
publico. Esta € a invengdo da politica.

Pergunta - O que ocorre nesse espaco publico? Ela que se debatem os assuntos da cidade, tal como os melhores guerreiros, diante do exército, as decisdes a
tomar?

Vernant - Sim. Pouco a pouco, todos os assuntos de interesse publico e comum sdo regulados dessa maneira, sob a vista de todos. O que muda s3o os argumentos
e contra-argumentros. Ha um jogo de demonstracdo, de persuasao, uma arte da palavra que la se aprende. O poder retérico de conviccdo torna-se uma das
engrenagens decisivas para o funcionamento da sociedade. Essa é também uma mudanca fabulosa: o rei sempre tivera conselheiros com quem discutir, mas isso
ndo tinha nada a ver com o debate publico e contraditdrio.

E o poder se acha, ao termo desse debate, dessacralizado. Nao digo que a religido esteja ausente da discussao; esta presente, mas sob outras formas, ndo se
encontra mais no centro. Ndo se obedece ao rei porque seja rei, segue-se a "melhor opiniao", a mais convincente. No que tange ao futuro da cidade, a decisao de
mover guerra ou declarar paz, o modo de repartigao das terras, a escolha de colonizar ou ndo esta ou aquela terra estrangeira, tudo o que representa o destino do
grupo sera arbitrado segundo uma ldgica racional.

Pergunta - Tudo isso antes do século 5° a.C.?

Vernant - Sim, mesmo nas constituicoes arcaicas do século 7° a.C. ha uma "boulé", uma assembléia do povo, que delibera sobre o "cratos", o poder, para fazer isso
ou aquilo. Mas nao se trata de uma democracia, sendo de uma aristocracia guerreira. O que ocorre em seguida? A partir do século 6° a.C., em Atenas, esse grupo
restrito de eleitos que tem o direito a palavra na assembléia amplia-se com as reformas de Sdlon e sobretudo as de Clistenes: vemos surgir entdo a idéia de que
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todos os que nasceram atenienses, os cidadaos, tém direitos iguais de participar na coisa politica. Dai ser preciso inventar, o que faz Clistenes, meios institucionais
para conferir aos habitantes da Atica o sentimento de gue constituem uma comunidade, e que em turnos sucessivos todos os membros dessa comunidade podem
em principio ocupar "o centro", a praca e as magistraturas que representam o "cratos". Dali em diante, esse poder soberano é qualificado de "nomos", de regra, de
lei. Isso ndo quer dizer que ndo haja desigualdades, que certas familias ndo tenham um papel privilegiado, o0 mesmo movimento que une os cidadaos os desune,
porque, se é no centro que tudo se regula, ao termo de uma votacdo, havera necessariamente uma maioria e uma minoria, e a minoria se achara submetida a um
"cratos"”, o da maioria. Na democracia existe ao mesmo tempo "demos", o conjunto da populagdo, inclusive sua parte mais pobre, e "cratos", poder arbitrario e
soberano. A democracia, de uma certa maneira, € a utilizacdo de um sistema por alguns, os mais numerosos e menos favorecidos, para obter vantagens daqueles
que os gregos chamam os melhores, os mais ricos. Na pratica, encontramos mesmo assim um equilibrio: a reivindicacdo extrema, a da partilha das terras, ndo sera
jamais realizada em Atenas. Contudo, ndo se deve cair numa visao idealizada das coisas: a democracia é o perigo permanente da guerra civil. Some-se a isso que
as mulheres se acham excluidas da vida comunitaria, mais que antes: o status da mulher parece, na epopéia homérica ou na poesia arcaica, mais favoravel que na
Atenas democratica. A maior virtude de uma mulher, diz Péricles, é saber se calar. Numa civilizagdo da palavra, obviamente, isso ndo é la muito gratificante.
Algumas palavras, enfim, sobre a escraviddo: quando fazemos esse grande progresso que consiste em dizer que s6 é na verdade homem quem participa dos
assuntos comuns, o cidadao livre (em consequéncia, 0os persas ou 0s egipcios, sejam quais forem suas imensas qualidades, ndo sdo na verdade homens no espirito
grego; s6 é na verdade homem o habitante da Grécia, ainda que do mais remoto dos rincOes, onde prevalece o sistema das cidades), estabelece-se ao mesmo
tempo que aqueles que sao excluidos nao sdo na verdade homens. Os escravos, com isso, sao excluidos da humanidade: Platdo ou Aristételes se perguntam com
toda candura sobre sua natureza _em Esparta a coisa é diferente, os hilotas lembram antes o que chamariamos de servos, eles estao presos a terra, excluidos do
funcionamento politico, certo, mas nao da humanidade: na hierarquia social, eles ocupam o estagio inferior, ao passo que, no sistema democratico, nem sequer os
vemos, eles estao completamente de fora.

Pergunta - O senhor mencionou Plat3o, Aristételes. O que foi inventado no curso desse século 5° ateniense nao foi somente a politica, mas também uma reflexao
sobre a politica: a filosofia, ndo é verdade?

Vernant - A politica se torna, de fato, objeto de reflexao tedrica. Qual é a melhor constituicdo? Por que tal tipo de geografia engendra tal tipo de governo? Por que a
Grécia encarna o melhor regime? Essas sdo as perguntas que se fazem. Vemos surgir também uma critica politica bastante virulenta _os panfletos aristocraticos
contra a democracia, atribuidos a Xenofonte. E de outro lado as utopias: filésofos como Platao imaginam um sistema diverso, o da cidade ideal, que Aristételes
também tentara definir. Em suma, a partir do instante em que, na vida comum, o debate e a argumentacao se tornam elementos fundamentais, as técnicas de
persuasdo e a reflexdo sobre a argumentacdo tornam-se objetos que despertam interesse. Dai surgir na Grécia do século 5° a sofistica. Uma pratica que consistia
em recrutar jovens da elite intelectual de diferentes cidades e |hes fazer pagar licoes de retdrica, tendo como pano de fundo um certo relativismo, a idéia de que
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quem souber persuadir sempre fara passar sua tese por verdadeira _ou seja, em qualquer problema se podem alinhar duas colunas, os argumentos a favor e os
argumentos contra. Em sentido oposto, no entanto, essa tentagdo do ceticismo deu origem a um esforco para mostrar que verdade e verossimilhanca sao coisas
diversas: Platao e Aristoteles distinguem os raciocinios falsos dos corretos e estabelecem critérios de verdade. Surge assim um tipo de discurso, ou de didlogo, de
questionamento, que é a primeira forma do que se chamard, no Ocidente, de filosofia.

Pergunta - O senhor fala de raciocinio correto e falso, de critérios de verdade. Essas indagacbes sao inspiradas naquilo que se produziu, na mesma época e também
na Grécia, no campo das matematicas?

Vernant - De fato. Havia as matematicas egipcias, babilonicas, indianas, e os gregos lhes devem muito. Mas o que lhes é prdprio, e que vemos surgir ja bem cedo,
antes de Euclides, é um esforgo para definir um tipo de raciocinio que se caracteriza por dois aspectos fundamentais. Primeiro, o raciocinio matematico grego nao
trata de objetos reais, mas de coisas ideais. Quando falamos da linha, da superficie ou do ponto, pode-se, como fez Platao no "Teeteto", ao explicar a geometria a
seu escravo, desenhar; mas o que se vai dizer nao versa sobre o que se desenhou, o0 que se desenhou visa somente a torna-lo presente ao espirito do ouvinte. A
linha, o ponto, a superficie de que se fala sao coisas ideais. Em segundo lugar, a validade desse raciocinio nao se prende ao que se verificar na experiéncia,
confrontando a conclusdo com o que temos sob os olhos. Ela se prende a pura coeréncia, ao rigor da demonstracdo, a uma cadeia de conclusdes, em que tudo
decorre daquilo que antes foi dito: nao pode haver nenhuma contradicdo no interior do raciocinio. E a racionalidade interna, e ndo a conformidade a um objeto
exterior, que define a validade do pensamento matematico. Aristoteles e Platdo sabiam tudo isso. Nossos fildsofos ocupavam-se das matematicas e delas se serviam
para constituir um ideal de pensamento bem diferente daquele que estava em jogo na agora.

Pergunta - E a filosofia, por sua vez, teve influéncia decisiva em algum outro dominio do pensamento grego?

Vernant - A medicina, é claro! Praticava-se uma medicina tradicional, fundada na analise dos sonhos, na divinagdo. Mas também vemos aparecer nessa época uma
medicina de carater cientifico, influenciada pela filosofia, uma medicina tedrica, que estabelece esquemas fundados nos humores, o seco, o quente, o frio, seu
equilibrio e desequilibrio, a doenca sendo devida ao predominio de um elemento sobre o outro. Desde entdo se concebeu o corpo humano como um organismo,
como uma cidade em miniatura, integrada no cosmos. O que ndo impediu que se desenvolvesse, de outro lado, uma medicina diversa, empirica, que consistia em
acompanhar com esmero a evolucao de cada caso singular, de modo a saber como se desdobra a doenca, etapa por etapa; quando o volume de observagao é tal
que permite deduzir constantes, pode-se elaborar uma resposta terapéutica adaptada ao momento. Textos desse género foram conservados, todos de uma precisao
extraordinéria: o paciente tem uma erupcdo cutdnea, sua urina tem cheiro forte ou n3o, ele evacua ou ndo, sua pele estd amarela. E a invencdo do quadro clinico.
Pergunta - Em outras civilizacdes os médicos ndo descreviam o caso de que tratavam?

Vernant - Eles podiam descrever o que viam, mas nunca de maneira tdo sistematica, e sobretudo libertos de todo a priori. Na Antiguidade, acreditava-se que certas
doencas nao eram curaveis porque enviadas pelos deuses, as doengas que se diziam divinas, como a epilepsia. Ora, sabemos de textos gregos cuja hipotese é que
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ndo ha doengas divinas, doencas sagradas, que todas se explicam por mecanismos internos do corpo ou pela influéncia de agentes exteriores, como o clima etc.
Trata-se de uma laicizac3o e de uma racionalizacao do pensamento médico.

Pergunta - O génio grego nao tem limites?

Vernant - Pelo contrario! Um dos tragos marcantes desse pensamento, quer se trate da filosofia ou das matematicas, é que ele busca definir o verdadeiro fora-do-
mundo sensivel e da experiéncia: o que ha por tras, além. E a filosofia, em grande medida, é a fuga para além do mundo sensivel, humano, perecivel, rumo ao
eterno e imutavel. Assim, no dominio da fisica, os gregos consideravam como objeto da ciéncia tudo o que dependia da observacdo astronémica, do movimento

|Il

regular dos astros, "imagem mdvel da eternidade imdvel", para retomar sua formula. Mas eles ndo fundaram uma ciéncia dos fendmenos que se produzem naquilo
que chamam de mundo sublunar, o nosso, fadado a mudanca, ao crescimento e a decrepitude, ao imprevisto, ao impreciso, aquilo que Alexandre Koyré denomina o
mundo do mais ou menos. Nesse mundo em que vivemos & preciso, para nele nos orientar, uma certa intuicdo, coisa de que Ulisses esta provido em abundancia, o
senso do flutuante e do movente, a capacidade de se arranjar com o que nao pode ser objeto de um raciocinio impecavel: a arte da politica e da guerra, aquilo que
produz a inovacdo técnica, e na Grécia nao ha engenheiros, nao ha fisica experimental. Nao se tem a idéia de que o homem possa, pelo simples exercicio de sua
inteligéncia, tornar-se mestre e possuidor da natureza. O homem esta imerso na natureza, mas deve aprender _e essa é a verdadeira sabedoria_ que se pode
mudar a si mesmo, ndo o mundo: por haver contemplado os astros, por haver refletido sobre a esséncia das coisas, nasce uma poténcia interior de aceitacao, uma
liberdade, que sao tudo a que um homem pode aspirar. Durante muito tempo, a fisica, a ciéncia ocidental em seu conjunto, permanecera escrava desses esquemas
de pensamento.

Pergunta - Eles também ndo inventaram o monoteismo. Mas eles tém mesmo uma pratica e uma cultura religiosas totalmente incompativeis com essa idéia de um
s6 deus todo-poderoso?

Vernant - E verdade que o cristianismo parece uma profunda ruptura com a concepcao que os gregos tinham da religido. Ainda assim, ja se disse muitas vezes, e
com razdo, que ha dois elementos na origem do cristianismo: o elemento judaico, semitico, e o elemento grego. Certo, a idéia de um deus Unico, de um deus que
ndo se pode afigurar, que ndo se pode nomear, de um deus que é o absoluto, de um deus universal, os gregos nao tinham: eles se dispunham, ao contrario, a
acolher todos os deuses que lhes fossem trazidos, de todos os deuses estrangeiros eles se apropriavam, por eles se encantavam, porque pensavam que as
divindades estavam por toda a parte, no ser humano, na fonte que jorra, nas nuvens. Ora, os filésofos haviam aberto o caminho, pois buscavam, apesar de tudo,
um principio explicativo, um so, Unico, o Uno, o ser eterno e imutavel. E a filosofia grega, assim, que constroi moldes de reflexao que permitirdo pensar esse deus
absoluto, Unica verdade. Quando se considera a teologia cristd, essas querelas em que se indaga como Deus pode ser ao mesmo tempo uno e trino, reencontramos

a filosofia grega. Onde menos esperavamos!
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Pergunta - Falemos um pouco mais do mundo sensivel, do mundo do mais ou menos e do humano. Nesse dominio, devemos ainda aos gregos algo de novo, uma
representacao estética particular, de que jamais se vira algo equivalente: o teatro, a tragédia?

Vernant - Sim. Isso é de fato uma invencao. Ela nasce, a tragédia, oriunda tanto da poesia anterior, da mitologia (os temas que os autores tragicos péem em cena
sao tradicionais, familiares a todos os gregos, aquilo que ja Homero e Hesiodo evocavam: Edipo, Ulisses, Agamémnon, Clitemnestra, Antigona, todos os gregos os
conhecem, convivem com eles numa verdadeira proximidade intelectual e afetiva, desde os cinco anos de idade), quanto de uma pratica politica e civica. Alguém
disse que a tragédia surgiu, o teatro, assim que o publico péde considerar seus velhos mitos com um olhar novo, o do cidaddo. O espetaculo tragico é inventado ao
término do século 6° a.C. pelos tiranos atenienses, Pisistrato e seus filhos, em busca de uma manifestagcdo popular e urbana. Conheciam-se as dionisiacas rurais,
festas religiosas, mascaradas nas quais as pessoas se fantasiavam de sétiros e cantavam; a tragédia ndo tem nada a ver com isso: ela € uma instituicao social
homogénea as outras instituicdes da cidade. Em datas fixas, reunia-se um juri para recompensar a melhor obra, o qual deliberava pela maioria. Sdo portanto as
préprias instituicdes que atuam para julgar a tragédia e para arbitrar a vida politica. Assim, tudo é novo do ponto de vista da forma: a poesia consistia em narrar
histérias em estilo indireto; vocé abre Homero e ouve alguém |he dizer: eis o que ocorreu. No teatro, ndo sdo mais Sofocles, Esquilo, Euripides que Ihe narram uma
historia, sdo os proprios acontecimentos que se desenrolam diante de seus olhos, os personagens, em carne e 0sso, que os interpela, que vao e vém num espaco
delimitado, um espaco publico aberto, onde se reline a cidade inteira _ocorrerd mesmo de se pagar aos cidaddos que nao tém dinheiro para que comparecam, é
realmente um dever civico, como apresentar-se na assembléia. Imagine que revolucao nao tera sido na cabeca das pessoas essa proximidade, repentina, a um
espaco ficticio, fosse a morada de Edipo ou a de Agamémnon, pouco importa! Hoje ndo nos damos mais conta, mas lembro que, quando eu era crianca pequena,
faz muito tempo, em Provins, havia aos domingos uma sessao de cinema, e eu assistia a um espetaculo duplo, tanto na sala quanto na tela: todo o mundo se
agitava, tripudiava, gritava no escuro. Quando a heroina entrava no quarto em que se achasse o malfeitor, pronto para mata-la, toda a sala berrava: "Cuidado, ele
estd ali!". Existem, de resto, mil relatos do século 18 e 19 em que atores eram espancados a saida dos teatros, onde haviam representado o papel de malfeitores.
Pergunta - O que se espera desse espetaculo ficticio? Que efeito ele deve produzir nos espectadores?

Vernant - A consciéncia do ficticio, em grego, se diz "mimesis", imitacdo. Aristételes construiu-lhe a teoria. Para ele, o que move o dramaturgo ndo é uma
exploragdo psicolégica nem uma intriga cativante; nao, o espectador conhece de cor o cardter dos personagens e sabe como termina sua histéria. Trata-se, antes,
de uma simulacdo. Esses personagens sdo seres em geral excepcionais, sdo os herdis de outrora, € ao mesmo tempo cada um pode reconhecer-se neles; seja como
for, sdo pessoas levadas a cometer erros, faltas, a equivocar-se, e elas o farao ndo por baixeza nem por maldade, mas porque sao arrastadas a tanto, muitas vezes
por suas préprias qualidades ou por sua situacdo. De modo que a simulacao consiste em mostrar de que forma pessoas em nada odidveis nem despreziveis podem
ser conduzidas, por uma série de pseudonecessidades, a fazer escolhas que as levem & destruicdo, & catastrofe. E do homem que se fala. O homem é tragico. Ele
acredita agir pelo melhor e se dara conta de que fez algo absolutamente diverso do que acreditara, que seus atos lhe escapam, excedem-no, assumem, ao sabor
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das circunstancias, um sentido e um valor contrarios aos que acreditara Ihes dar. Edipo, salvador da cidade de Tebas, nao sabe nem mesmo quem é na realidade -
e conhecera por essa razao um destino atroz. A tragédia nasce no século 5° a.C., no momento em que os sofistas afirmam que dois discursos contrarios se
equivalem. O que vemos sobre o palco? Dois discursos contrarios que se opdem na boca dos principais herdis, que se entrechocam, que ndo podem em hipdtese
alguma coexistir, e em certos casos sao igualmente nefastos para os individuos: Antigona e Creonte serdo aniquilados, e seus dois discursos, que representam duas
opinides, duas visdes limitadas, anulam-se reciprocamente, quando, porém, um e outro tinham aparéncia de razdo. A tragédia, a sofistica, sdo talvez uma empresa
de demoligao das pequenas certezas e vaidades humanas. E, alids, certos fildsofos argumentam contra a tragédia como argumentam contra a sofistica: Platdo
proscreve os autores tragicos da cidade ideal. Aristoteles, em contrapartida, ao fazer a teoria da "catharsis", da purgacdo das paixdes, diz que o espetaculo em que
se mostra o som e a flria do mundo, cujo fim é submergir o espectador no terror e na piedade, possui um valor intrinseco: terror, piedade, dor, sofrimento,
absurdo, tudo isso, que é o cotidiano do mundo, ao se tornar matéria de uma obra, adquire coeréncia e beleza.

Pergunta - Ao termo desse panorama impressionante, pode-se falar de um milagre grego?

Vernant - Ndo! Eu ndo acredito em milagres, ja que sou historiador. Mas houve, como em todos os periodos de ruptura, algo que ndo estava contido naquilo que
existia antes. Ao mesmo tempo, a ruptura é também uma forma de heranga.

Pergunta - Sim, mas uma tal soma de inovagdes, com uma tal posteridade, disso vemos raros exemplos na historia.

Vernant - Claro! Por que acha que eu sou helenista? No século 5° a.C., na Grécia, o homem mudou sua forma de pensar, de se exprimir, de se relacionar consigo
mesmo, com 0s outros, com o mundo, com a divindade. Para mim a interpretacdo de documentos, quer se trate de uma estatua, de um tratado, de uma lei inscrita
na face de uma pedra, de uma lapide, sempre foi facil, porque esse mundo de que eles nos falam é aquele de onde viemos, porque dele somos os herdeiros.
Pergunta - Ha realmente tal continuidade? Para o senhor, o mundo deles ndo é nem um pouco exético?

Vernant - Ha o exotismo também, se nao seria menos interessante. Distancia e proximidade, isso € o que é apaixonante. Mas, mesmo no que respeita as coisas
mais insdlitas na civilizagdo grega, sempre nos comunicamos com elas, € sempre o humano, o familiar. Claro, tudo se alterou, tudo mudou desde entdo, o espaco, o
tempo, a autoconsciéncia, a memdria, as formas de raciocinio. Mas é o homem grego que esta na origem, precisamente, dessa espetacular evolugao. Tome o oficio
do historiador. Para compreender aquilo de que falamos, para compreender os outros, sempre é preciso comecar por tomar distancia, considera-lo como objeto de
pesquisa. Mas s isso nao basta: é preciso saber também adotar seu ponto de vista, sua percepgao das coisas, simpatizar com ele. E como chegar a isso, como
interpretar, reconhecer, reconstruir a identidade de outrem, se ndo conhego a mim mesmo de igual forma, do interior? Inversamente, sempre tenho a impressao de
que aprendo algo sobre mim mesmo quando fago histdria: estou longe de mim e me reencontro, e é nesse vaivém entre o passado e o presente que o homem se

constitui.
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